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CariToLuL I

STULTIFERA NAVIS

La sfarsitul Evului Mediu, lepra dispare din lumea occidentali. In apropi-
erea comunititilor, la portile oragelor, se deschid un fel de mari plaje pe
care riul a incetat s le bantuie, dar pe care le-a lasat sterile si pentru mult timp
nelocuibile. Veacuri de-a rindul, aceste intinderi vor apartine inumanului. Din
secolul al XIV-lea pani in secolul al XVII-lea, vor astepta si vor chema prin
stranii incantatii o noua incarnare a raului, o altd grimasa a fricii, reinnoite
vriji de purificare i de excludere.

Incepand din Evul Mediu timpuriu si pani la sfarsitul cruciadelor, leproze-
riile isi inmultisera, pe toata suprafata Europei, cetatile lor blestemate. Dupa
Mathew Paris, ar fi existat in jur de 19000 in spatiul intregii crestinititi.!
In orice caz, citre 1266, in vremea cind Ludovic al VIII-lea stabileste, pen-
tru Franta, regulamentul leprozeriilor, sunt inregistrate peste 2000. Existau
vreo 43 numai in dioceza Parisului: erau incluse aici cele de la Bourg-la-Re-
ine, Corbeil, Saint-Valére si sinistrul Champ-Pourri; tot aici figura si cea de
la Charenton. Cele mai mari se giseau in imediata apropiere a Parisului —
Saint-Germain si Saint-Lazare?: le vom regisi numele in istoria altei boli. Dar
incepand cu secolul al XV-lea, toate rimin goale; Saint-Germain devine din
secolul urmator o casa de corectie pentru tineri; iar inainte de sfintul Vincent
nu mai existd la Saint-Lazare decat un singur lepros, ,seniorul Langlois, prac-
tician la curte laic“. Leprozeria de la Nancy, care se numira printre cele mai
mari din Europa, pistreazd numai patru bolnavi sub regenta Mariei de Medi-
cis. Dupa Memoriile lui Catel, existau 29 de spitale la Toulouse catre sfarsitul
epocii medievale: sapte erau leprozerii; dar la inceputul secolului al XVII-lea

! Citat in Pierre Collet, Vie de saint Vincent de Paul, 1, Paris, 1818, p. 293.
2 Cf. Jean Lebeuf, Histoire de la ville et de tout le diocése de Paris, Paris, 1754—1758.
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mai gisim mentionate doar trei: Saint-Cyprien, Arnaud-Bernard i Saint-Mi-
chel.> Oamenii celebreazi disparitia leprei: in 1635, locuitorii din Reims fac
o procesiune solemnd pentru a multumi lui Dumnezeu ci le-a eliberat orasul
de acest flagel.*

De un secol, puterea regald efectuase deja controlul si reorganizarea imensei
averi pe care o reprezentau bunurile funciare ale leprozeriilor; prin ordonanta
din 19 decembrie 1543, Francisc I pusese sa li se facd recensimantul si inven-
tarul ,pentru a repara marea dezordine care domnea atunci in leprozerii®; la
randul siu, Henric al IV-lea prescrie intr-un edict din 1606 o revizie a contu-
rilor i ,banii care ar reveni din aceasta verificare intretinerii bietilor gentilomi
si soldati mutilati“. Aceeasi cerere de control la 24 octombrie 1612, dar cu
intentia de a folosi acum veniturile abuzive pentru hrinirea siracilor.’

De fapt, chestiunea leprozeriilor n-a fost reglatd in Franta inainte de sfarsi-
tul secolului al XVII-lea; iar importanta economici a problemei provoaca nu
o datid conflicte. Oare nu existau, in anul 1677, inci 44 de leprozerii numai
in provincia Dauphiné?® La 20 februarie 1672, Ludovic al XIV-lea atribuie
ordinelor Saint-Lazare si Mont-Carmel bunurile tuturor ordinelor ospitaliere
si militare; acestea sunt insircinate cu administrarea leprozeriilor regatului.”
Aproximativ douazeci de ani mai tarziu, edictul din 1672 va fi revocat si, prin-
tr-o serie de masuri esalonate, intre martie 1693 si iulie 1695, bunurile lepro-
zeriilor vor trebui si fie de acum destinate celorlalte spitale si asezamintelor de
asistenta. Celi cativa leprosi dispersati la intAmplare in cele 1200 de case care
mai existd vor fi grupati la Saint-Mesmin, lingd Orléans.® Aceste prescriptii
sunt aplicate mai inti la Paris, unde Parlamentul transferd veniturile in ches-
tiune asezimintelor de la Spitalul general; exemplul este imitat de jurisdictiile
provinciale; Toulouse afecteazd bunurile leprozeriilor sale Spitalului Incurabili-
lor (1696); cele din Beaulieu, in Normandia, trec la Hoétel-Dieu din Caen; cele
din Voley sunt atribuite spitalului Sainte-Foy.” Impreuni cu Saint-Mesmin,
locul ingradit de la Ganets de langd Bordeaux va rimane drept mirturie.

La un milion si jumatate de locuitori in secolul al XII-lea, Anglia si Scotia
deschiseserd numai ele 220 de leprozerii. Dar in secolul al XIV-lea incep deja
sd se goleasca; atunci cAnd Richard al I1I-lea ordoni o ancheta asupra spitalului

Citat in H.M. Fay, Lépreux et cagots du Sud-Ouest, Paris, 1910, p. 285.

P-A. Hildenfinger, La Léproserie de Reims du XII¢ au XVII* siécle, Reims, 1906, p. 233.

Nicolas Delamare, 77aité de la police, Paris, 1738, vol. I, pp. 637-639.

Valvonnais, Histoire du Dauphiné, vol. 11, p. 171.

L. Cibrario, Précis historique des ordres religieux de Saint-Lazare et de Saint-Maurice, Lyon, 1860.
Rocher, Notice historique sur la maladrerie de Saint-Hilaire-Saint-Mesmin, Orléans, 1866.

J.-A. Ulysse Chevalier, Notice historique sur la maladrerie de Voley prés Romans, Romans, 1870, p. 61.

R - NV RN
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de la Ripon — era in 1342 — nu mai sunt leprosi, asa ca atribuie siracilor
bunurile agezaméintului. Arhiepiscopul Puisel infiintase la sfarsitul secolului
al XII-lea un spital in care in 1434 doar doua locuri erau rezervate leprosilor,
si doar pentru cazul in care ar mai fi existat.!” In 1348, marea leprozerie de
la Saint-Alban nu mai are decit trei bolnavi; spitalul de la Romenall, in Kent,
este abandonat doudzeci si patru de ani mai tarziu din lipsa de leprosi. La
Chatham, leprozeria Sfantul Bartolomeu infiintata in 1078 fusese una dintre
cele mai importante din Anglia; in timpul Elisabetei nu mai sunt intretinute
aici decat doud persoane; pani la urmi, leprozeria e desfiintatd in 1627.!!

Aceeasi regresie a leprei in Germania, poate ceva mai lenta; de asemenea,
aceeasi conversiune a leprozeriilor, grabitd, ca si in Anglia, de Reforma, care in-
credinteazd administratiei oraselor operele de binefacere i asezimintele spita-
licesti; asa se intimpla la Leipzig, la Miinchen, la Hamburg. In 1542, bunurile
leprozeriilor din Schleswig-Holstein sunt transferate spitalelor. La Stuttgart,
raportul unui magistrat indica in 1589 ci, de cincizeci de ani, nu mai existi
leprosi in casa care le e destinata. La Lipplingen, leprozeria este foarte repede
populati de incurabili si de nebuni.!?

Stranie disparitie, care n-a fost, desigur, efectul mult ciutat al unor obscure
practici medicale, ci rezultatul spontan al acestei segregari si, de asemenea,
consecinta rupturii, dupa sfarsitul cruciadelor, cu focarele orientale de infec-
tie. Lepra se retrage, ficind inutile aceste locuri josnice si aceste rituri care
nu erau deloc destinate si o suprime, ci si o mentina la o distanta sacrd, si o
fixeze intr-o exaltare inversa. Ceea ce va riméne fara indoiald mult timp dupi
aceea si se va mentine inci intr-o epoci in care, de multi ani deja, leprozeri-
ile vor fi fost goale sunt valorile si imaginile legate de personajul leprosului,
precum si sensul acestei excluderi, importanta in grupul social a acestei figuri
insistente si redutabile care nu poate fi indepartatd fird si fi trasat in jurul ei
un cerc sacru.

Desi leprosul a fost retras din lume si din comunitatea Bisericii vizibile,
existenta sa il vadeste totusi pe Dumnezeu, pentru ci ii aratd mania si i mar-
cheazd totodatd bunitatea: ,Prietene, spune ritualul Bisericii din Vienne, voia
Domnului Nostru e ca tu si fii atins de aceasta boald si Domnul Nostru iti
aratd muled mild cAnd vrea si te pedepseasca pentru relele pe care le-ai fa-
cut in aceasta lume®. $i chiar in momentul in care e tarit afara din biserica,
gressu retrogrado [printr-o miscare regresiva], de citre preot si asistentii lui, este

10" John Morrisson Hobson, Some Early and Later Houses of Pity, pp. 12-13.
' Ch.A. Mercier, Leper Houses and Medieval Hospitals, p. 19.
12 Virchow, Archiv zur Geschichte des Aussatzes, vol. XIX, pp. 71 si 80; vol. XX, p. 511.
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asigurat ca inca mai mdrturiseste pentru Dumnezeu: ,,Si chiar daca esti des-
partit de biserica si de tovirdsia sfintilor, totusi nu esti despartit de mila lui
Dumnezeu®. Leprosii lui Brueghel asisti de departe, dar pentru totdeauna,
la acest urcus al Calvarului in care un intreg popor il insoteste pe Hristos. Si,
martori hieratici ai raului, se salveaza in si prin chiar aceastd excludere: intr-o
ciudati reversibilitate opusi celei a meritelor si rugiciunilor, ei sunt salvati de
ména care nu li se intinde. Picatosul care il abandoneazi pe lepros la poartd ii
ofera de fapt mantuirea. ,De aceea, fii rabditor in suferinta ta; cici Domnul
Nostru nu te abandoneazid din pricina bolii tale, nu se indeparteaza de tine,
dar, daci ai rabdare, vei fi salvat, aga cum a fost leprosul care a murit in fata
casei imbogititului si a fost dus drept in paradis“!®. Abandonul este pentru el
o salvare; excluderea ii ofera o altd forma de comuniune.

Odati lepra disparuta, leprosul sters — sau aproape sters — din amintiri,
aceste structuri vor rimane. Adesea in aceleasi locuri, jocurile excluderii se
vor regisi, ciudat de asemanatoare, doud sau trei secole mai tarziu. Siracii, va-
gabonzii, condamnatii si ,,mintile alienate® vor relua rolul abandonat de lepros
si vom vedea ce mantuire este asteptata de la aceastd excludere, pentru ei si
chiar pentru cei care ii exclud. Cu un sens complet nou si intr-o culturi foarte
diferita, formele vor subzista — mai ales aceasta formd majord a unui partaj
riguros care inseamnd excludere sociald, dar reintegrare spirituala.

Dar si nu anticipam.

De la lepra, stafeta a fost preluatd mai inti de bolile venerice. Dintr-odata,
la sfargitul secolului al XV-lea, ele ii succed leprei ca niste mostenitori de drept.
Bolnavii sunt primiti in mai multe spitale de leprosi: sub Francisc I se in-
cearcd mai intai plasarea lor in spitalul parohiei Saint-Eustache, apoi in cel
de la Saint-Nicolas, care serviserd odinioard drept leprozerii. In doui randuri,
sub Carol al VIII-lea, apoi in 1559, li se afectaserd, la Saint-Germain-des-Prés,
niste barici si maghernite folosite altidati pentru leprosi.# Dar in curind de-
vin atat de numerosi, incét se are in vedere construirea altor cladiri ,.in anumite
locuri spatioase ale orasului nostru si la periferii, separati de vecini“!®. O noui
forma de lepra se naste, luind locul celei dintii. Nu fira dificultigi, de altfel,
ori conflicte. Caci insisi leprosii isi au teama lor.

13 Ritualul diocezei din Vienne, tipirit sub arhiepiscopul Gui de Poissieu, citre 1478. Cirtat de

Charret, Histoire de ['Eglise de Vienne, p. 752.
4 A. Pignot, Les Origines de 'Hipital du Midi, Paris, 1885, pp. 10 si 48.

15 Dupa un manuscris din Archives de I'Assistance publique, dosarul Petites-Maisons; pachetul nr. 4.
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Pe acestia ii incearcd repulsia cand ii primesc pe noii veniti in lumea oro-
tii: Est mirabilis contagiosa et nimis formidanda infirmitas, quam etiam detes-
tantur leprosi et ea infectos secum habitare non permitmnt.m [Este uimitor de
molipsitoare si deosebit de inspaimantatoare boala, pe care chiar si leprosii o
blestema neingaduind sa locuiasca laolaltd cu ei cei infectati cu aceasta.] Dar
daca drepturile lor de a sta in aceste locuri ,izolate“ sunt mai vechi, ei sunt
prea putin numerosi pentru a le putea pastra; venericii le-au luat locul curand,
cam peste tot.

Si totusi, nu bolile venerice sunt cele care vor juca in lumea clasica rolul pe
care il avea lepra in interiorul culturii medievale. In ciuda acestor prime misuri
de excludere, ele se regisesc in curind printre celelalte maladii. De voie, de
nevoie, venericii sunt acceptati in spitale. Hotel-Dieu din Paris ii primeste!’;
de mai multe ori se incearci gonirea lor, dar degeaba, ei riman acolo si se
amesteci printre ceilalti bolnavi.'® Tn Germania li se construiesc case speciale,
nu pentru a se institui excluderea, ci pentru a li se asigura un tratament; Fugger
intemeiaza la Augsburg doua spitale de acest gen. Municipalitatea din Niirn-
berg pliteste un medic care afirmi ci ar putea die malafrantzos vertreiben® [si
alunge boala frinci]. Pentru ci aceastd boald, spre deosebire de lepra, a devenit
foarte repede o problemi medicala, tinind in intregime de medic. Din toate
partile se introduc tratamente; compania Saint-Coéme imprumuti de la arabi
folosirea mercurului?®; la Ho6tel-Dieu din Paris se utilizeazd mai ales teriacul.
Apoi e marea voga a gaiacului, mai pretios decat aurul din America, daci e sa-i
credem pe Fracastor, cu lucrarea sa Syphilidis, si pe Ulrich von Hutten. Cam
peste tot se practicd si curele sudorifice. Pe scurt, boala venerici se instaleaza,
in cursul secolului al XVI-lea, in rindul maladiilor care cer un tratament. De-
sigur, ea este incadratd intr-un ansamblu de judecati morale: dar acest orizont
nu modifici decit foarte putin perceperea medicali a bolii.?!

O constatare curioasa: maladia venerica s-a detasat, intr-o oarecare masuri,
de contextul ei medical si s-a integrat, alituri de nebunie, intr-un spatiu moral
al excluderii, tocmai sub influenta internirilor. De fapt, adevirata mostenire

16 Trithemius, Chronicon Hisangiense; citat de Potton in traducerea sa din Ulrich von Hutten: Sur

la maladie francaise et sur les propriétés du bois de gaiac, Lyon, 1865, p. 9.

7" Prima mentiune despre o boali venerici in Franta se giseste intr-o listd de socoteli de la Ho-
tel-Dieu, citatd de Briele, Collection de Documents pour servir a ['histoire des hopitaux de Paris, Paris, 1881—
1887, 111, fasc. 2.

18 Cf. procesul-verbal al unei vizite la Hotel-Dieu, in 1507, citat de Pignot, loc. cit., p. 125.

19 Dupa R. Goldhahn, Spital und Arzt von Einst bis Jetzt, p. 110.

20 Jacques de Béthencourt il consideri mai bun decit orice alt medicament, in Nouveau caréme de
pénitence et purgatoire d'expiation, 1527.

21 Cartea lui Béthencourt, in ciuda titlului, este o riguroasi lucrare de medicina.
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a leprei nu aici trebuie cautata, ci intr-un fenomen foarte complex, pe care
medicina si-l va insusi dupd mult timp.

Acest fenomen este nebunia. Dar va fi necesard o lunga perioadi de latentd,
aproape doud secole, pentru ca aceastd noud obsesie, care ii succeda leprei intre
spaimele seculare, sa suscite, la rAindu-i, reactii de separare, de excludere, de
purificare, care ii sunt asociate totusi in mod evident. Inainte ca nebunia si
fie stipanitd, spre mijlocul secolului al XVII-lea, inainte si fie reinviate, in fa-
voarea sa, vechi rituri, ea fusese pusd, cu indarjire, alaturi de toate experientele
majore ale Renasterii.

Tocmai aceastd prezentd, in citeva dintre figurile sale esentiale, se cere rea-
mintitd acum intr-o maniera foarte fugara.

*

Sd incepem cu cea mai simpla dintre aceste figuri, dar si cea mai simbolica.

Un nou obiect isi face aparitia in peisajul imaginar al Renagterii; in curAnd
va ocupa un loc privilegiat: este Corabia nebunilor, o stranie corabie beata plu-
tind de-a lungul linistitelor fluvii ale Renaniei si al canalelor flamande.

Narrenschiff, evident, este o compozitie literard, imprumutata fira indoiala
din vechiul ciclu al Argonautilor, care recipatase de curdnd viata si tinerete
printre marile teme mitice, si cireia tocmai i se diduse un chip institutional
in statele Burgundiei. Este moda compunerii acestor coribii’, al ciror echipaj
de eroi imaginari, de modele etice sau de tipuri sociale se imbarci pentru o
mare cildtorie simbolici in care si dob4ndeasca, daci nu avere, atunci micar
imaginea destinului sau a adevirului lor. Astfel, Symphorien Champier com-
pune succesiv Nef des princes et des batailles de Noblesse in 1502, apoi Nef des
dames vertueuses in 1503; exista, de asemenea, Nef de santé, alaturi de Blauwe
Schute de Jacob Van Oestvoren in 1413, de Narrenschiff de Brandt (1497) si de
lucrarea lui Josse Bade: Stultifere navicule scaphe fatuarum mulierum (1498).
Tabloul lui Bosch, desigur, apartine acestei flote de vis.

Dar dintre toate aceste ambarcatiuni romanesti sau satirice, Narrenschiff
este singura care a avut o existentd reald, cici au existat, intr-adevir, asemenea
corabii care isi duceau de la un oras la altul smintita incirciturd. Nebunii
aveau pe atunci o existentd usor raticitoare. Din orase erau alungati cu mare
usurintd; erau lasati si fugd pe cAmpuri indepartate, atunci cind nu erau in-
credintati unor grupuri de negustori sau de pelerini. Obiceiul era frecvent mai
ales in Germania; la Niirnberg, in prima jumatate a secolului al XV-lea, fusese
inregistrata prezenta a 62 de nebuni; 31 au fost alungati. Pentru urmatorii 50

In franceza, nef, de la latinescul navis. (IN.r)
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de ani, existd urmele altor 21 de pleciri fortate; si incd nu e vorba decit de
nebunii retinuti de autorititile municipale.?? Se intAimpla adesea si fie incre-
dintati unor barcagii: la Frankfurt, in 1399, niste marinari sunt insdrcinati si
debaraseze orasul de un nebun care se plimba gol; in primii ani ai secolului al
XV-lea, un nebun criminal este trimis in acelasi mod la Mainz. Uneori mate-
lotii aruncd pe tirm, mai repede decit promiseserd, acesti pasageri incomozi;
dovada — fierarul din Frankfurt de doud ori plecat si de doud ori revenit,
inainte de a fi dus definitiv la Kreuznach.??> Orasele Europei trebuie si fi vizut
de multe ori navele cu nebuni acostand.

Nu e tocmai usor sd reperam sensul precis al acestui obicei. Ne-am putea
gandi ca este vorba de o misura generald de eliminare prin care municipalitd-
tile lovesc in nebunii aflati in stare de vagabondaj; ipoteza care nu poate explica
prin ea insdsi faptele, pentru ci se intAmpla ca anumiti nebuni, chiar inainte
de a se construi pentru ei case speciale, sa fie primiti in spitale si ingrijiti ca
atare; la Hotel-Dieu din Paris ei au cusetele lor amenajate in dormitoare?4,
de altfel in cea mai mare parte a oraselor Europei a existat de-a lungul Evului
Mediu si al Renasterii un loc de detentie pentru smintiti, de exemplu, Chételet
din Melun? sau faimosul Turn al Nebunilor din CaenZ®; apoi, nenumara-
tele Narrtiirmer din Germania, cum sunt portile din Liibeck sau Jungpfer din
Hamburg.?” Nebunii nu sunt deci mereu alungati. Putem presupune, asadar,
cd nu sunt goniti decat strainii, fiecare oras acceptand si se ocupe numai de cei
proveniti din rindurile cetatenilor sii. Nu gasim oare in registrele de socoteli
ale unor orase medievale subventii destinate nebunilor sau donatii facute in
favoarea smintitilor??® In realitate problema nu e chiar atit de simpli: cici
existd locuri de regrupare unde nebunii, mai numerosi decit in alte pirti, nu
sunt autohtoni. Pe primul plan se afld locurile de pelerinaj: la Saint-Mathurin
din Larchant, la Saint-Hildevert din Gournay, la Besangon, la Gheel; aceste

22 Theodor Kirchhoff, Geschichte der Psychiatrie, Leipzig, 1912.

23 Cf. Georg Ludwig Kriegk, Heilanstalten, Geisteskranke im Mmittelilterlichen Frankfurt am Main,
1863.

24 Cf. Registrele de la Hotel-Dieu, XIX, 190 si XX, 346. Citate de Ernest Coyecque, L'Hétel-Dieu
de Paris au Moyen Age, Paris, 1889-1891. ,Histoire et Documents®, vol. I, p. 109.

2 Archives hospitaliéres de Melun. Fonds Saint-Jacques, E. 14, 67.

26

1868.
27

A. Joly, L'Internement des fous sous I'Ancien Régime dans la généralité de Basse-Normandie, Caen,

Cf. Eschenburg, Geschichte unserer Irrenanstalten, Libeck, 1844, si von Hess, Hamburg topogra-
phisch, historich, und politik beschreiben, vol. 1, pp. 344-345.

28 De exemplu, in 1461, Hamburg di 14 taleri §i 85 de scuzi unei femei care trebuia si se ocupe
de nebuni (Herman Gustav Gernet, Mitteilungen aus der dlteren Medizinalgeschichte Hamburgs, p. 79). La
Liibeck, testamentul unui anume Gerd Sunderberg pentru ,den armen dullen Luden®, in 1479 (citat in
Heinrich Lachr, Gedenktage der Psychiatrie, Berlin, 1887, p. 320).
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pelerinaje erau organizate, subventionate uneori de orase sau spitale.”” Si se
prea poate ca aceste corabii, care au obsedat imaginatia intregii Renasteri tim-
purii, sa fi fost nave de pelerinaj, nave in mod deschis simbolice, cu smintiti
aflati in ciutarea ratiunii; unii coborau pe riurile Renaniei in directia Belgiei si
spre Gheel; ceilalti urcau Rinul spre Jura si Besangon.

Dar existd i orase, cum ar fi Niirnbergul, care nu au fost deloc locuri de
pelerinaj si care grupeaza un mare numar de nebuni, mult mai multi, in orice
caz, decat ar fi putut furniza orasul. Acesti nebuni sunt gazduiti i intretinuti
din bugetul oragului si totusi nu sunt deloc ingrijiti; sunt pur si simplu arun-
cati in inchisori.’® Putem crede ci in anumite orase importante — locuri de
trecere si de tArguri — negustorii si marinarii ii aduceau pe nebuni in numar
destul de mare si ii ,,pierdeau’, purificAnd astfel de prezenta lor propriile orase.
S-a intAmplat probabil ca aceste locuri de ,contrapelerinaj“ si ajunga si se
confunde cu punctele in care, dimpotrivd, smintitii erau condusi cu titlu de
pelerini. Grija pentru insdndtosire si cea pentru excludere se intalnesc; nebunii
erau inchisi in spatiul sacru al miracolului. Este posibil ca satul Gheel si se fi
dezvoltat in acest fel — loc de pelerinaj devenit loc inchis, pamant sfAnt unde
nebunia isi asteapta eliberarea, dar unde omul opereazd, pe teme vechi, un fel
de impartire rituala.

Toatd aceasta circulatie a nebunilor, gestul care ii alungd, plecarea i im-
barcarea lor nu-si gasesc sensul deplin numai la nivelul utilitdtii sociale sau al
securitatii cetitenilor. Alte semnificatii, mai apropiate de rit, sunt cu siguranta
prezente; si le putem descifra urmele. Asa se explica faptul ci accesul in biserici
le este interzis nebunilor!, in timp ce dreptul ecleziastic nu le interzice folosi-
rea tainelor.’? Biserica nu sanctioneazd un preot care si-a pierdut mintile, dar
la Niirnberg, in 1421, un preot nebun este alungat cu o solemnitate deosebiti,
ca si cum impuritatea ar fi fost multiplicata de caracterul sacru al personajului,
iar orasul suporti din bugetul siu banii necesari pentru drum.?® Se intdimpla

29 Se intAmpla chiar si fie subventionati inlocuitori: ,,Plitit i arvunit un om care a fost trimis la

biserica Saint-Mathurin din Larchant spre a face slujbe timp de noua zile pentru numita sora Robine, care e
bolnavi si cuprinsd de frenezie. VIII, s.p.“ (Registrele de la Hotel-Dieu, XXIII; Coyecque, loc. cit., ibid.).

30 La Niirnberg, in anii 1377-1378 si 1381-1397, existau 37 de nebuni aflati in inchisori, din
care 17 erau striini veniti de la Regensburg, Weissenburg, Bamberg, Bayreuth, Viena, Ungaria. In perioada
urmdtoare, se pare ci, dintr-un motiv necunoscut, Niirnberg si-a abandonat rolul de punct de intilnire, in
schimb, apare o griji meticuloasa de a alunga nebunii care nu sunt originari din oras (cf. Kirchhoff, loc. ciz.).

31 Un biiat din Niirnberg care a adus un nebun in biserici este pedepsit cu trei zile de inchisoare,
1420 (cf. Kirchhoff, loc. cit.).

32 Conciliul de la Cartagina, in 348, permisese impdrtasirea unui nebun, chiar in afara oricarei
iertdri, cu conditia sa nu se comitd vreo necuviintd. Sfintul Toma expune aceeasi opinie. Cf. Portas, Dicti-
onnaire des cas de conscience, 1741, vol. 1, p. 785.

33 Un om care i-a furat haina e pedepsit cu sapte zile de inchisoare (Kirchhoff, loc. ciz.).
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ca unii smintiti s fie biciuiti in public si, intr-un fel de joc, sa fie apoi urmariti
intr-o cursi simulata si alungati din oras cu lovituri de vergi.>* Sunt tot atitea
semne cd plecarea nebunilor se inscria printre alte exiluri rituale.

Intelegem acum mai bine ciudata incircitura suplimentari care afecteazi
navigatia nebunilor si ii conferd, fard indoiald, prestigiul. Pe de o parte, nu
trebuie si reducem importanta unei eficacititi practice incontestabile: a incre-
dinta nebunul marinarilor inseamni a evita ca el sa hoinireasca la infinit sub
zidurile oragului, inseamna a te asigura cd va merge departe si a-1 face prizonie-
rul propriei plecari. Dar la toate acestea, apa adaugi masa obscuri a propriilor
sale valori: il duce cu ea i, mai mult, il purificd; si apoi navigatia lasa omul in
voia soartei, acolo fiecare este incredintat propriului destin, orice imbarcare
este, virtualmente, ultima. Nebunul pleacd spre lumea cealaltd in luntrea sa
nebuni; i din lumea cealaltd vine atunci cind debarca. Aceasta navigatie a
nebunului este in acelasi timp o despdrtire riguroasd si absoluta Trecere. Ea
nu face, intr-un sens, decat si dezvolte, de-a lungul unei intregi geografii pe
jumitate reale, pe jumdtate imaginare, situatia /iminari a nebunului in ori-
zontul preocupirii omului medieval — situatie simbolica si totodati realizata
prin privilegiul acordat nebunului de a fi 7nchis la portile orasului: excluderea
trebuie sa-1 ingrideascd; daci nu poate si nu trebuie sd aiba altd inchisoare decit
pragul insusi, este retinut in locul de trecere. Este pus in interiorul exteriorului
si invers. Posturd cat se poate de simbolici, pe care o va péstra pana in zilele
noastre, daca admitem ci ceea ce altidatd era fortdreatd vizibild a ordinii a de-
venit acum castel al constiintei noastre.

Apa si navigatia au tocmai acest rol. Inchis pe navi, de unde nu poate
scapa, nebunul este incredintat rdului cu mii de brate, marii cu mii de dru-
muri, acestei mari incertitudini exterioare fatd de orice. Este prizonier in mij-
locul celui mai liber, celui mai deschis dintre drumuri: strins inlantuit intr-o
infinita rascruce. El este Trecatorul prin excelentd, adici prizonierul trecerii. Si
nu se stie in ce tard va acosta, asa cum nu se stie, daca debarca undeva, din ce
tard vine. El nu-si are adevirul si patria decit in aceastd intindere neroditoare
dintre doui iri care nu pot si-i apartini.>> Oare acest ritual, care prin valorile
sale se afla la originea indelungatei inrudiri imaginare, poate fi urmarit in in-
treaga culturd occidentala? Sau, dimpotriva, inrudirea e cea care, din adancul
timpurilor, a adus si apoi a incetatenit ritul imbarcirii? Un lucru, cel putin, e
sigur: apa si nebunia sunt legate pentru mult timp in visul omului european.

3 Cf. Kriegk, loc. cit.
3 Aceste teme sunt surprinzitor de apropiate de aceea a copilului interzis si blestemat, inchis intr-o

luntre si incredintat valurilor care il duc spre o altd lume, dar pentru acesta existd apoi intoarcerea la adevir.
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Deghizindu-se in nebun, odinioard, Tristan se lisase aruncat de barcagii pe
coasta de la Cornouailles. Jar cind se prezinta la castelul regelui Marc, nimeni
nu-| recunoaste, nimeni nu stie de unde vine. Dar cuvintele sale sunt prea stra-
nii, familiare §i depdrtate; cunoaste prea bine secretele cunoscutului, ca si nu
fie dintr-o altd lume, foarte apropiata. El nu vine de pe un pimant solid, cu
cetdti solide; ci din nelinistea neincetata a marii, de pe acele cii necunoscute
care contin atitea stiinte stranii, din acea cAimpie fantastici, reversul lumii. Is-
olda e cea dintai care stie ca acest nebun este fiul marii si ¢i matelotii insolenti
l-au aruncat acolo, semn al nenorocirii: ,,Blestemati fie marinarii care au adus
acest nebun! De ce nu l-au aruncat in mare!“*® $i de mai multe ori de-a lungul
timpului reapare aceeasi temai: la misticii secolului al XV-lea, a devenit motivul
sufletului-luntre, abandonat pe marea infinita a dorintelor, in cAmpul steril al
grijilor si ignorantei, printre falsele reflectii ale stiintei, chiar in mijlocul nerati-
unii” lumii — luntre cizuti pradi marii nebunii a mirii, daci nu stie si arunce
ancora solidd, credinta, sau sa-si intinda panzele spirituale pentru ca suflul divin
si o indrepte spre port.’” La sfarsitul secolului al XVI-lea, De Lancre vede in
mare originea vocatiei demonice a unui intreg popor: darele vagi lasate de cori-
bii, increderea numai in astre, secretele transmise, departarea femeilor, in sfarsit,
imaginea acestei intinse cAmpii tulburate il fac pe om si-si piarda credinta in
Dumnezeu si toate legiturile solide cu patria; el se abandoneaza atunci Diavo-
lului si oceanului siu de viclenii.?® In epoca clasicd, melancolia engleza este ex-
plicatd adeseori prin influenta unui climat marin: frigul, umiditatea, instabilita-
tea vremii, toate aceste fine picituri de apd care patrund in canalele si in fibrele
corpului uman si il fac si-si piarda fermitatea predispun la nebunie.”® In sfarsit,
lasind deoparte o imensi literatura care ar merge de la Ofelia la Lorelei, si citim
doar marile analize semiantropologice, semicosmologice ale lui Heinroth, care
fac din nebunie un fel de manifestare la om a unui element obscur si acvatic,
dezordine intunecatd, haos miscitor, germen i moarte a tuturor lucrurilor, care
se opune stabilititii luminoase si adulte a spiritului.*

36 Tristan et Iseut, ed. Bossuat, pp. 219-222.

in original, déraison. Intrucat in romand nu existi un termen care si redea acest concept funda-
mental pentru Foucault, am optat pentru un cuvant ad-hoc, neratiune. Neatestat de dictionarele romanesti,
dar respectand regulile derivirii in limba romand, el are calitatea de a ,,denumi® pierderea ratiunii, constitu-
ind o treaptd pe scara foarte bogata a termenilor care definesc nebunia. (V.z)

3 Cf. intre algii Tauber, Predigter, XLI.

De Lancre, De I'Inconstance des mauvais anges, Paris, 1612.
39 G. Cheyne, The English Malady, Londra, 1733.
Ar trebui addugat ci ,lunatismul® nu e striin de aceastd tema. Luna, a cirei influentd asupra
nebuniei a fost admisi de-a lungul secolelor, este cel mai acvatic dintre agtri. Inrudirea nebuniei cu soarele si
focul este de dati mult mai tarzie (Nerval, Nietzsche, Artaud).
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Dar daca navigatia nebunilor este asociata, in imaginatia occidentald, atitor
motive imemoriale, de ce, atit de brusc, catre secolul al XV-lea, apare aceastd
formulare a temei in literaturd si in iconografie? De ce vedem tasnind din-
tr-odata aceasta siluetd a Corabiei nebunilor si echipajul ei smintit invadand
peisajele cele mai familiare? De ce, din vechea alianta a apei cu nebunia, s-a
nascut intr-o zi, si tocmai in acea zi, aceastd barca?

*

Pentru ca simbolizeazi o intreagi neliniste, ajunsd subit in orizontul cultu-
rii europene citre sfarsicul Evului Mediu. Nebunia si nebunul devin personaje
majore, in ambiguitatea lor: amenintare si batjocurd, vertiginoasd neratiune a
lumii si usoari ridiculizare a oamenilor.

Existd mai inti o intreagi literaturi de povestiri si de invigituri morale’.
Originea sa, fard indoiala, e foarte indepartatd. Dar la sfarsitul Evului Mediu,
ea capitd o suprafatd considerabild: o lunga serie de folies care, stigmatizand
parcd prin intermediul trecutului vicii si defecte, le leagd nu de orgoliu, nu de
lipsa de caritate, nici micar de uitarea virtutilor crestine, ci de un fel de mare
pierdere a ratiunii de care nimeni nu e, la drept vorbind, vinovat, dar care il
antreneazi pe fiecare printr-o ingiduinta secreti.*! Denuntarea nebuniei de-
vine formi generali a criticii. In farse si in soties, personajul Nebunului, al
Neghiobului sau al Prostului capiti o tot mai mare importanti.“? Nu mai e

43 se plaseazi in mijlocul

doar o silueta ridicold i familiard undeva la margine
teatrului, ca detinitor al adevarului — jucind aici rolul complementar si in-
vers celui jucat de nebunie in povestiri si satire. Dacd nebunia il antreneaza pe
fiecare intr-o orbire care-l pierde, nebunul, dimpotriva, ii aminteste fieciruia
adevirul sau; in comedia in care fiecare ii insald pe ceilalti si se pacileste pe
sine, el e comedia de gradul al doilea, inselitoria ingelitoriei; el spune, in lim-
bajul lui de neghiob, care nu are aspect de ratiune, cuvintele rationale care for-
meazd, in genul comic, deznodimantul comediei; el le vorbeste indragostitilor

4 4

despre dragoste’, tinerilor despre adevirul vietii®®, orgoliosilor, insolentilor

*

Moralités — in Evul Mediu, scurte piese de teatru, adesea alegorice, cu scop moralizator. (V.z)

4 Cf, de exemplu, Des six maniéres de fols; ms. Arsenal 2767.

2 1n La Sottie de Folle Balance, patru personaje sunt ,nebuni®: gentilomul, negustorul, lucritorul

(adicd intreaga societate) si Folle Balance insisi.

B Asa se intampla in Moralité nouvelle des enfants de maintenant sau in Moralité nowvelle de la Cha-

7ité, in care Nebunul este unul dintre cele 12 personaje.

4 Cain La Farce de Tout Mesnage, unde nebunul face pe doctorul pentru a o vindeca pe o cameristi

bolnava de dragoste.
4 n La Farce des cris de Paris, Nebunul intervine intr-o discutie intre doi tineri pentru a le spune

ce este casdtoria.
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si mincinosilor despre realitatea mediocri a lucrurilor.“® Nu existi nimic, nici
micar vechile sirbatori ale nebunilor, atit de apreciate in Flandra si in nordul
Europei, care sd nu se afle pe scend, organizand in critica sociald si morala ceea
ce putea fi in ele parodie religioasd spontana.

In literatura savanti, Nebunia este prezenti, de asemenea, chiar in inima
ratiunii si a adevarului. Ea este aceea care imbarca toti oamenii, fird deose-
bire, pe nava sa smintitd si ii sorteste unei odisee comune (Blauwe Schute de
Van Oestvoren, Narrenschiff de Brant); ea este cea a carei domnie malefici o
conjurd Murner in Narrenbeschwiorung; ea e aceea care se afla de partea Amo-
rului in satira lui Corroz Contre Fol Amour sau care e in disputd cu el pentru
a sti care dintre ei e primul, care il face pe celalalt posibil si il conduce dupi
placul sau, ca in dialogul Débat de folie et d'amour de Louise Labé. Nebunia
are si jocurile sale academice; este obiect de discurs, tine discursuri despre ea
insdsi; daca e denuntata, se apara, isi revendici dreptul de a fi mai aproape de
fericire i de adevir decat ratiunea, de a fi mai aproape de ratiune decat ratiu-

47 iar Judocus

nea insasi; Wimpfeling redacteaza Monopolium Philosophorum
Gallus, Monopolium et societas, vulgo des Lichtschiffi*®. In sfarsit, in centrul
acestor jocuri serioase, marile texte ale umanistilor: Flayder si Erasmus.® In
fata acestor vorbe, cu dialectica lor neobosita, in fata tuturor acestor discur-
suri reluate i intoarse la nesfarsit, o lunga dinastie de imagini, de la Hierony-
mus Bosch cu Vindecarea nebuniei si Corabia nebunilor pana la Brueghel si a
sa Dulle Griet; iar gravura transcrie ceea ce teatrul si literatura deja reluasera:
temele intrepdtrunse ale Sirbarorii si ale Dansului Nebunilor.”® E tot atat de
adevirat ci incepand din secolul al XV-lea chipul nebuniei a obsedat imagi-
natia omului occidental.

O succesiune de date vorbeste de la sine: Dansul mortilor” din cimitirul
Inocentilor dateaza fard indoiald din primii ani ai secolului al XV-lea®!; dansul

46 Prostul, in La Farce du Gaudisseur, spune adevirul de fiecare datd cAnd Zeflemistul se lauda.

47 Heidelberg, 1480.
4 Strasbourg, 1489. Aceste discursuri reiau in registru serios jurimintele si discursurile bufone care
sunt pronuntate la teatru, cum ar fi Sermon joyeux et de grande value & tous les fous pour lewr montrer i sages
devenir.

4 Moria Rediviva, 1527; Eloge de la folie, 1509.

50 Cf. de exemplu o sirbitoare a nebunilor reprodusi in Bastelaer, Les Estampes de Brueghel,
Bruxelles, 1908; sau ,Nasentanz®, pe care il putem vedea in Geisberg, Deutsche Holzsch, p. 262.

Dans macabru sau Dans al mortilor — reprezentatie alegorici in care toate stirile sociale, de la

Papi si impidrat pana la ultimul cersetor, intrau rind pe rind intr-un dans fantastic condus de Moarte. Acest
gen de compozitie, practicat intre secolul al XIV-lea si secolul al XVIII-lea, se desfisura in general in capele,
biserici i cimitire. (V.2.)

U Dupd Journal d’un Bourgeois de Paris: ,In anul 1424 s-a ficut dans macabru la Inocenti®, citat in

E. Male, LArt religieux de la fin du Moyen /Ige, p- 363.
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de la Chaise-Dieu’ a fost compus citre 1460; iar in 1485 isi publici Guyot
Marchand al siu Danse macabre. Cei saizeci de ani au fost dominati in mod
clar de toatd aceastd imagerie schimonositd a mortii. Tar in 1492 Brant scrie
Narrenschiff; cinci ani mai tarziu este tradus in latini. In ultimii ani ai secolu-
lui, Hieronymus Bosch compune Corabia nebunilor. Elogiul nebuniei dateazi
din 1509. Ordinea succesiunii e clara.

Pani in a doua jumitate a secolului al XV-lea, sau putin mai trziu, tema
mortii domneste singurd. Sfarsitul omului, sfarsitul timpurilor au chipul ciume-
lor i al razboaielor. Existenta umana st sub semnul acestui sfarsit si al acestei
ordini de care nimeni nu scapa. Prezenta care ameninti chiar in interiorul lumii
este 0 prezentd descarnatd. Si iatd ca in ultimii ani ai secolului aceasta mare
neliniste pivoteaza in jurul ei insesi; deriziunea nebuniei inlocuieste moartea si
seriozitatea ei. De la descoperirea necesititii care reducea fatalmente omul la ni-
mic s-a trecut la contemplarea dispretuitoare a acestui nimic care este existenta
insasi. Groaza in fata limitei absolute a mortii se interiorizeaza intr-o ironie con-
tinud; este dinainte dezarmat; e ficuta ea insdsi derizorie, dindu-i-se o forma
cotidiana si stipanita, reinnoind-o in fiecare clipa in spectacolul vietii, disemi-
nand-o in viciile, cusururile si ridicolul fiecaruia. Aneantizarea mortii nu mai
reprezenta nimic, pentru ci ea era deja totul, pentru ci viata insisi nu insemna
decat fatuitate, vorbe goale, zgomot de clopotei si idei fixe. Capul e deja gol
si va deveni craniu. Nebunia este deja o prezentd a mortii.”? Dar e si prezenta
sa invinsd, eschivatd in aceste semne de toate zilele care, anuntdndu-i domnia,
arata cd prada ii va fi siraci. Ceea ce demasca moartea nu e decit masca si nimic
altceva; pentru a descoperi rictusul scheletului a fost suficient s se provoace
ceva care nu era nici adevir, nici frumusete, ci numai figura de ipsos si stralucire
falsd. De la masca goala la cadavru, a continuat acelasi suras. Dar nebunul rade
inainte de rasul mortii; iar smintitul, prezicAind macabrul, l-a dezarmat. Tipe-
tele din Margot la Folle triumfa, in plind Renastere, asupra Triumfului mortii,
cantat la sfarsitul Evului Mediu pe zidurile de la Campo-Santo.

Inlocuirea temei mortii cu cea a nebuniei nu marcheazi o rupturi, ci, mai
degraba, o rasturnare in interiorul aceleiasi nelinisti. Tot despre neantul exis-
tentei este vorba, dar acest neant nu mai e recunoscut ca termen exterior si
final, amenintare si totodatd concluzie; este resimtit din interior, ca forma con-
tinud §i constanti a existentei. $i in timp ce odinioard nebunia oamenilor era
de a nu vedea ci se apropie ceasul mortii, in timp ce trebuia si fie readusi la

*

Cea mai importantd abatie din Auvergne, fondatd de Sfantul Robert in 1046. (V.z.)

52 In acest sens, experienta nebuniei o continud riguros pe cea a leprei. Ritualul de excludere a

leprosului aratd ci el intruchipa, viu fiind, insisi prezenta mortii.
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intelepciune prin spectacolul mortii, acum intelepciunea va consta in a de-
nunta peste tot nebunia, in a-i invita pe oameni ci nu mai sunt nimic altceva
decit morti si cd, daca sfarsitul e aproape, aceasta e in masura in care nebunia
devenitd universald nu va mai fi decit unul si acelasi lucru cu moartea insasi.
Este ceea ce profetizeazd Eustache Deschamps:

On este laches, chétifs et mols,
Vieux, convoiteux et mal parlant.
Je ne vois que folles et fols

La fin approche en vérité

Tout va mal.>>

[Suntem lasi, plipanzi si neputinciosi,/Bétrani, pofticiosi si rii de gurd./Nu
vid decit nebune si nebuni/Sfarsitul e, intr-adevar, aproape/Totul merge rau.]

Acum elementele s-au inversat. Nu sfarsitul timpurilor si al lumii e cel care
va arita retrospectiv ci oamenii erau nebuni atunci cAnd nu le pasa de el; ci
cresterea nebuniei, invazia ei surda care aratd c lumea se apropie de ultima sa
catastrofd; dementa oamenilor e cea care o cheama si o face necesara.

Aceastd legdturd dintre nebunie si neant este atit de strinsd in secolul al
XV-lea, incit va subzista mult timp §i o vom regisi inci in centrul experientei

clasice a nebuniei.>*

*

Sub diversele sale forme — plastice sau literare — aceastd experienta a ne-
ratiunii pare de o extrema coerenta. Picturd si text trimit perpetuu una la celd-
lalt — aici comentariu si dincolo ilustratie. Narrentanz este una si aceeasi tema,
pe care o gisim si o regasim in sirbartori populare, in reprezentatii teatrale, in
gravuri, iar toatd ultima parte a Elogiului nebuniei este construitd pe modelul
unui lung dans al nebunilor in care fiecare profesie si fiecare stare defileazi rand
pe rind pentru a forma marea hord a neratiunii. Probabil ci in Ipitirea de la
Lisabona multe figuri ale faunei fantastice care invadeazi panza sunt impru-
mutate din domeniul migstilor traditionale; unde probabil sunt transpuse dupa
Malleus.>> Cht despre faimoasa Corabie a Nebunilor, nu e oare tradusi direct

53
54
55

Eustache Deschamps, (Euvres, ed. Saint-Hilaire de Raymond, vol. I, p. 203.

Cf. infra, partea a Il-a, cap. III.

Chiar daci Ispitirea de la Lisabona nu este una dintre ultimele opere ale lui Bosch, asa cum crede
Ludwig von Baldass, ea e in mod sigur creatd dupd Malleus Maleficarum, care dateazi din 1487.
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dupa Narrenschiff de Brant, al carei titlu il poarta si al cirei ciAnt XXVII, care i
stigmatizeaza si el pe potatores et edaces [betivi si mancii], pare a-l ilustra intr-o
modalitate foarte precisa? S-a ajuns chiar la presupunerea ci tabloul lui Bosch
ficea parte dintr-o intreaga serie de picturi, ilustrdnd principalele canturi ale
poemului lui Brant.>

De fapt, nu trebuie sd ne lasaim purtati de ceea ce e strict in continuitatea
temelor, nici si presupunem mai mult decit spune insisi istoria.’” Probabil ci
n-am putea reface o analizi asupra acestui subiect precum aceea pe care Emile
Miale a ficut-o pentru epocile precedente, indeosebi despre tema mortii. Intre
verb si imagine, intre ceea ce este reprezentat prin limbaj si ceea ce e spus de
arta plasticd, frumoasa unitate incepe s se desfacd; una si aceeasi semnifica-
tie nu le este numaidecit comuna. $i daca este adevirat cd Imaginea are inci
vocatia de a spune, de a transmite ceva consubstantial limbajului, trebuie sa
recunoastem ci deja ea nu mai spune acelasi lucru. Si cd, prin valorile sale
plastice proprii, pictura se afunda intr-o experienta care se va departa tot mai
mult de limbaj, oricare ar putea fi identitatea superficiald a temei. Figura si
cuvant ilustreaza inca aceeasi fabuld a nebuniei in aceeasi lume morala; dar ele
iau deja directii diferite, indicAnd, printr-o fisurd abia perceptibila, care va fi
marea linie de despirtire in experienta occidentala a nebuniei.

Ridicarea nebuniei in orizontul Renagterii se observa mai intai in deteriora-
rea simbolismului gotic; ca i cum aceastd lume, in care reteaua semnificatiilor
spirituale era att de strinsi, incepea s se tulbure, ficind si apari figuri al
caror sens nu se lasd descifrat decit sub specia neratiunii. Formele gotice sub-
zista incd pentru un timp, dar, putin cite putin, devin ticute, inceteazi si mai
spund, s aminteascd si si invete, si nu mai manifesta, in afara oricirui limbaj
posibil, si totusi in familiaritatea privirii, decit prezenta lor fantastica. Elibe-
ratd de intelepciune si de lectia care o ordona, imaginea incepe sa graviteze in
jurul propriei nebunii.

Paradoxal, aceastd eliberare vine dintr-o forfota a semnificatiei, dintr-o
inmultire a sensului cu el insusi, care tese intre lucruri raporturi atit de nu-
meroase, atit de incrucisate, atit de bogate, incit nu mai pot fi descifrate
decit in ezoterismul stiintei, iar pe de alta parte, lucrurile se supraincarcid de
atribute, de indicii, de aluzii in care sfarsesc prin a-si pierde propria figura.
Sensul nu se mai citeste intr-o perceptie nemijlocitd, figura inceteazi sa mai
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Este teza lui Demonts in ,,Deux primitifs Hollandais au musée du Louvre®, Gazette des Beaux-Arts,

Asa cum face Louis Demonts in legitura cu Bosch §i Brant; daci e adevirat ci tabloul a fost pictat
la citiva ani de la publicarea cirtii, care a avut un succes considerabil, niciun fapt nu dovedeste ci Bosch a
vrut s ilustreze poemul Narrenschiff; a fortiori intregul poem Narrenschiff.



